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Abstract:

By the first part of the paper outlines the phenomenon of social exclusion of Roma in
the Slovak Republic, as captured in the early 2lIst century Slovak Sociology.
Author was trying to plant social exclusion in its consequences to a broader historical context.
In the second part of the paper tries to offer a biblical-theological look at the phenomenon of
social exclusion. Based on the interpretation of Old Testament Bible story of Cain and Abel
(Gen. 4, 1-16) notes, that Cain’s act of murder led him to social exclusion, which was
manifested in several dimensions. Cain, however, not remain in a hopeless situation of
exclusion - a merciful God includes Cain to His continuing care. The continuing God’s care
become a creative inspiration for the Christian mission - to be reflected not only in words, but

also deeds of love towards those, who are affected by social exclusion.
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Na uvod moézeme konstatovat, ze Rémovia na Slovensku sa v sucasnosti nachadzaji vo
vel'mi zlozitej situacii. Nielen v zlozitej socialnej situécii, ktora je pre nads ako prislusnikov
majoritnej spolocnosti najviditelnejSia, ale aj v zlozitej situacii vlastnej emancipacie
a identifikacie. Romovia su v sucasnosti narodom bez vlastného uizemia, bez vlastného Statu,
s neprebadanymi dejinami opradenymi mnozstvom mytov a tradicii, o ktorych sme sa az
donedavna ani v naSich Skolach ni¢ nedozvedeli. V takejto nelichotivej situdcii sa podla
Jurovej Coraz viac vzdelanych Romov zadina uvedomovat’ ako nadkastové a nadrodové
spoloCenstvo a vedie ich to aspoil k pohl'adu do vlastnej minulosti a k péatraniu po vlastnych

koretioch.'

! Pozri JUROVA, Anna: Od odchodu z pravlasti po prvé asimilaéné opatrenia. In: Vasecka Michal ed.: Cagipen
pal o Roma — Stthrnna sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 19 — 29.



Vysledky modernych lingvisticko — komparativnych analyz poukazuji, Ze predkovia
Rémov pochadzaji z Indie, ¢im bola potvrdend hypotéza slovenského kalvinskeho farara
Samuela Augustiniha ab Hortisa, ktory uz v druhej polovici 18. storoia na zaklade
jazykového porovnania tvrdil, Ze Roémovia pochadzaji z juhozapadnej Indie.” Nepotvrdili sa
tak viaceré hypotézy o pévode romskych predkov z Egypta ani Juznej Afriky.’

Predkovia Rémov — odbornikmi oznacovani ako Doémovia mali v indickom
neprieduSnom kastovnom systéme nelichotivé postavenie: z kastovného systému Indie
(avarna) boli uplne vycleneni. Patrili teda k najnizSej skupine, ktort charakterizovalo
predovietkym mnoZstvo obmedzeni.* Znamenalo to, Ze v zaobstaravani Zivobytia neboli
samostatni, ale boli vzdy odkazani na ostatné skupiny obyvatelov, ktoré zivobytie
produkovali — teda na pastierov, rol'nikov, ¢i remeselnikov.

Odchod Rémov zindického polostrova sa datuje od 9. storoCia post a prebiehal
v niekol’kych vinach.” Na uzemi Uhorska sa o potulujucich sa Romoch zmiefiuje okolo roku
1322 kronikar mesta Spisskd Nova Ves Jan Kunch. Podla Jurovej sa prvé skupinky Rémov
v etnicky heterogénnom Uhorsku pohybovali nenapadne a zacdleniovali sa do majoritnej
spoloCnosti. Situdcia sa radikalnejSie zmenila predovsetkym v 15. storo¢i, ked” Pandnsku
nizinu zaplavila nova, obrovskd migracna vlna okézalo vystupujicich apodporu si
ziadajucich nomadskym sposobom Zivota Zijticich Rémov.°

Kym v roku 1893 Zilo v Uhorsku 274 940 Romov’, o predstavovalo asi 1,8 % z poétu
vSetkych obyvatel'ov (na uzemi Slovenska ich Zilo 36 237), v sti¢asnosti odbornici ich pocet

na Slovensku odhaduju na 370 — 375 tisic.®

* Pozri AB HORTIS, Samuel, Augustini: Cigani v Uhorsku / Zigeuner in Ungarn 1775. Bratislava, Stadio -dd-
1995

? Takzvana egyptska hypotéza, ktort uvadza aj Ab Hortis povazovala za kolisku predkov Romov egyptské mesto
Singara v Mezopotamii. Z tohto korena pochadza iich pomenovanie Cigani, ktoré sa bezne pouzivalo
predovsetkym v Uhorsku, dnes sa mdzeme stretnut’ s jeho nespravnym etymologickym odvodzovanim od
slovesa cigénit’, klamat’. Ini badatelia dosli v h'adani romskych predkov az po Kaina, s ktorym maji podl'a nich
spolo¢nu Crtu byt stale na uteku. Prehl'ad hypotéz o hl'adani predkov romskeho etnika nachadzame v citovanom
diele Ab Hortisa, ako aj Jurovej (s. 20 — 21).

* Staroindicka spolo¢nost’ bola usporiadana do troch stavov — kast. Prvi tvorili tzv. urodzeni (arijah) — kiiazi,
brahmani a u€enci, druhd pozostavala z bojovnikov a prislusnikov vojenskych povolani (kSatrija) a tretia sa
skladala z remeselnikov, rol'nikov, chovatel'ov dobytka a sluzobnictva ($idrovia). Mimo tychto troch kast stali
tzv. nedotknutelni (nesmeli sa dotknut’ predchadzajtcich troch kast). Medzi nich patrili odkrem Démov l'udia
necistych povolani (ktori zametali necistoty, prali bielizen, pripravovali drevo na spalovanie mitvol), ale
i spracovatelia kozi, kocovni kovaci, tane¢nici, cvicitelia opic a hadov, ¢i zlodeji.

> Najstar$ia pisomna zmienka o Romoch v Eurépe sa datuje z roku 1068 v klastore na hore Athos v Grécku.
Rémovia si vnej oznaCovani ako Adsincani — aich charakteristickou ¢rtou je podla tejto zmienky
¢arodejnictvo.

% JUROVA, Anna: Od odchodu z pravlasti po prvé asimilaéné opatrenia. In: Vasetka Michal ed.: Cacipen pal
0 Roma — Suhrnna sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 26 - 27

" Udaj pochadza zo supisu Rémov v Uhorsku, ktory sa uskutoénil v jednotlivych Zzupach 31. januara 1893. Viac
pozri: TKACOVA, Anna: Romovia v obdobi od vlady Marie Terézie po vznik I. CSR. In: Vase¢ka Michal ed.:



Pocas niekol’kych storo¢i presli Romovia na Uzemi dneSného Slovenska
komplikovanou cestou hl'adania foriem koexistencie s majoritnym obyvatel'stvom:
priaznivejSie obdobia striedali nepriaznivejsie, v reformnych ¢asoch terezianskych reforiem
celili pokusom o organizovanll asimilaciu s majoritnym obyvatel'stvom, ktorej nova vlna
prisla v pat'desiatych a Sest'desiatych rokoch v ¢asoch ranného socializmu.

Medzi socialisticky orientované opatrenia vychadzajice zo zdkladnej marxisticke;j
premisy, Ze zlepSenim socialnych podmienok Rémov sa zmeni ich spravanie’ a podari sa
odstranit’ ich prislusnost’ k marginalizovanej skupine obyvatel'stva patrili predovsetkym
nasledovné:

e Statnou politikou riadeny a podporovany rozptyl Romov (vo velkej miere aj zo Slovenska
do Ciech a opacne)

e rozklad prirodzenych romskych komunit

e stahovanie vidieckeho obyvatelstva zromskych osad do miest a priemyselnych
aglomeracii

e rozbitie prirodzenych vdizieb romskej komunity na majoritné obyvatelstvo

o necitlivée a administrativnej pridelovanie bytov Romom zo socidlne znevyhodneného
prostredia

e donutenie k plneniu vSeobecnej pracovnej povinnosti pod hrozbou vizenia

e vynucovand povinnost dochadzky deti do 5kol

. N y) ’ . .10
e povinna ucast Romov na zdravotnej prevencii

Hoci zivotné podmienky mnohych Romov sa ¢iasto¢ne zlepsili, nasilne uplatiiované opatrenia
bez aktivnej participacie samotnych Romov zapri€inili, Ze vd¢§ina Rémov sa aj v novych

podmienkach vratila k pdvodnym vzorcom spravania, typickym pre tradicnti romsku rodinu.

Cacipen pal o Roma — Sthrnnd sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Intitat pre verejné otazky 2002, s.
35-37.

¥ Liégeois, ktorého odhad prezentovala v polovici devitdesiatych rokov Rada Eurépy odhaduje poget Romov na
Slovensku na 480 — 520 tisic, ¢o prestavuje 9,4% z celkového poctu obyvatelov. Tento udaj je vSak podla
slovenskych odbornikov nadhodnoteny, rovnako je to i v pripade Ceskej republiky. Blizsie k problematike pozri
VANO, Boris - HAVIAROVA, Eva: Demografické trendy romskej populacie. In: Vasecka Michal ed.: Cagipen
pal o Roma — Sthrnna sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 475 — 502
atiez Liégeois, Jean: Romovia, Cigani, Ko¢ovnici. Bratislava, Academia Istropolitana 1995.

’ Komunistick4 ideologia videla koreii ,,zla“ v systéme, nie v Pudskej hrie$nosti. Podcefiovanie reality hriechu
viedlo mimo iného k mnohym chybnym rozhodnutiam na socidlnej trovni. Porovnaj: VALCO, Michal: Misia
prostrednictvom vzdeldvania. In: Potfebujeme misiologii? Pokud ano, pro¢ ji nevyucujeme a systematicky ji
nerozvijime? Sbornik ptispévku z prvni konference Stiedoevropského centra misijnich studii. Praha: SCSM
2007, s. 29-36.

" RADICOVA, Iveta: Rémovia na prahu transformécie. In: Vase¢ka Michal ed.: Caipen pal o Roma — Sthrnna
sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 80.



Tradi¢nu ndklonnost’ k romskej rodine podl'a Manna charakterizuje:
e Zivot v SirSej rodine a zaroven chybajuci posun k nuklearnej rodine
e komunitny sposob Zivota
e absencia hranice medzi sukromnym a verejnym

e chapanie obydlia ako docasného, provizorneho

Jjasna delba rol v rodine (muz — Zivitel’ rodiny, Zena zodpovednda za chod domacnosti)
ez hladiska demografie sa rémska rodiny vyznacuje mnohopocetnostou’’

Politiky presadzované pocas socializmu sice doCasne zvysili zivotnu uroven Roémov, avSak

romska komunita sa riadenym presidlovanim, politikou riadeného rozptylu a politikou

zamestnanosti stala sucastou politiky socidlneho zabezpecenia. Na ti si Romovia velmi

rychlo zvykli a tak tradiénu rémsku solidaritu nahradil Statny paternalizmus, ¢im sa u vacsiny

romskeho obyvatel'stva vytvorila nova zavislost’ od statu a jeho institucii.

Ako poukazuje Radicova, romske spolo¢enstvo mozno charakterizovat’ ako neagrarne
spolocCenstvo, ktoré nie je schopné uzivit’ sa z vlastnych zdrojov. Naopak, vzdy vstupovali do
vztahov s agrarnymi kultirami, s ktorymi zili v symbiodze. Nikdy pocas dlhych storoci
nevlastnili ziadnu podu, nepatrili k nijakému konkrétnemu uzemiu. Z tohto dovodu nemali
nikdy vztah k akumulacii majetku. Skor naopak — so svojimi remeselnymi zru¢nostami sa
uplatnovali prave vd’aka ich flexibilite vo¢i tuzemiu.

Uvedena historicka skusenost’ vyustuje podl'a Radicovej do Specifickych sposobov
reakcii a spravania sa vo vzt'ahu k majoritnej populdcii: ,,vysunutie a sebavysunutie na okraj
spolocnosti sposobilo, Ze Romovia sa spravaju ako skupina v ohrozeni — to znamena, ze sa
znasobuje sudrznost’ komunity, dominuje bud’ tUnikova stratégia (stratégia provizoria —
pripravenost odist), alebo stratégia Gtona az agresivna.“'> Tym sa prehlbuje miera

socialneho vylucenia, uzatvorenosti a marginalizacie Romov.
Socialne vylicenie Romov a jeho aspekty
Kombinacia historickych, kultrnych, socidlnych a priestorovych faktorov na

Slovensku zapricinuje, ze vicsina slovenskych Roémov patri k skupine socialne vylucenych

obyvatel'ov, ktorych vylu¢enie mozno pozorovat’ v nasledovnych oblastiach:

" MANN, Arne B.: Problém identity Romov. Roémovia v majoritnej spolo¢nosti na Slovensku (dynamika
etnosocialnych a kultarnych vzt'ahov). Kandidatska dizertacné préaca. Bratislava, Slovenska akadémia vied 1996
ZRADICOVA, Iveta: Rémovia na prahu transformécie. In: Vase¢ka Michal ed.: Caipen pal o Roma — Sthrnna
sprava o Rdmoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 80 — 81.



1. Ekonomické vylucenie

Ekonomické vyluc¢enie ma za nasledok vylucenie jednotlivca, alebo skupin z ucasti na
spotrebe spolocnosti a tak v kone¢nom doésledku i zo zivotného Standardu bezného v danej
spolo¢nosti, alebo socidlnej skupine. V dosledku tohto vylic¢enia mdze dojst’ nasledne k
socidlnemu vyluceniu a marginalizdcii 1 v dalSich oblastiach zivota. Indikatormi
ekonomického vylucenia byva najméd dlhodoba nezamestnanost’ (teda pristup na trh prace a
postavenie jednotlivca na fiom), nizky prijem spojeny s prijmovou chudobou, Standard
byvania, vybavenie bytu a iné.

Podl'a Dzambazovica a Juraskovej mozeme u Romov pozorovat’ viaceré skutocnosti,
ktoré vytvaraju ich marginalizované postavenie na trhu prace. Su nimi najma:

o neustdle klesajica vernostna a kvalifikacna uroven

o pritomnost skrytej diskrimindcie voci romom zo strany majority

e nizky status byvania, Zivotnych podmienok a nepriaznivy zdravotny stav

e (rvalo vysoka miera dlhodobej nezavislosti, ktora ma za nasledok stratu pracovnych

navykov a devastdciu ludského kapitalu®

Dokonalou pascou z ktorej nie je mozné vymanit sa vlastnymi silami sa pre Romov stava
kombinacia viacerych negativnych faktorov — ako nizka kvalifikacia, diskriminacia zo strany
zamestnavatel'ov, nepriaznivy zdravotny stav, ¢i dlhodobd nezamestnanost’ spojend s miestom
bydliska v marginalizovanom regione, v ktorom ma i vicSina majoritného obyvatel'stva

problém najst’ dlhodobt platent pracu.

2. Priestorové vyliucenie

Priestorové vylucCenie znamena koncentraciu socialne vylucenych jednotlivcov a
socidlnych skupin na urcitom geografickom priestore.
Stredna trieda sa snazi podla Baumana oddelit od l'udi, ktorych povazuje za

nebezpecnych a ktorych v podstate k svojmu zivotu ani nepotrebuje. To vedie k militarizacii

13 DZAMBAZOVIC, Roman — JURASKOVA, Martina: Socialne vylucenie Romov na Slovensku. In: Vasecka
Michal ed.: Cacipen pal o Roma — Sthrnna sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institit pre verejné
otazky 2002, s. 536 — 537.



verejného priestoru, ktord sa nésledne stava jednym z ndstrojov priestorového vylucenia
tychto Pudi.*

Socidlne vylu¢enym l'udom na opaénom konci spolocenského rebricka, ktori si
nemoZu dovolit’ nevyhodnu lokalitu opustit’, neostava ni€ iné, iba sa v takejto Stvrti ,,opevnit™
a vytvorit’ z nej vlastné teritorium, aby sa v niom mohli citit’ aspon trosku bezpecne. Takého
uzemia nazyvaju socioldégovia tzv. ,,no go areas™.

Pre ¢loveka, ktory zije mimo tejto zony, tdto zona znamend ,,no go in“. AvSak pre
socidlne vylucené a izolované osoby sa stdva miestom kazdodenného ,,bezpecného* zivota a
teda zénou ,,no go out”. Kym pre jednych je miestom bezpecného kazdodenného Zivota, pre

druhych sa stiva miestom, ktorému sa je v zaujme vlastného bezpegia potrebné vyhnat."

Viaceri autori sa tak zhoduju na skuto¢nosti, Ze priestorové socialne vylucenie nie je

ni¢im inym, ako snahou o nevpustenie cudzinca, ¢i vSemoznou snahou vyhnut’ sa mu.

V slovenskych podmienkach sa s priestorovym vylucenim stretdvame najCastejSie v
segregovanych romskych osadach, v starych, nerenovovanych historickych centrach miest
predovSetkym v marginalizovanych regionoch, ako i v samotnych marginalizovanych
regionoch.

Radicova vo svojej stadii Hic sunt Romales upozoriiuje na existenciu izemi s takmer
100 % nezamestnanost'ou, ktoré dostali ndzov tzv. hladové doliny. V hladovej doline hrozi
situdcia totalnej socidlnej dezorientacie a utvorenie kultiry chudoby ako jediného mozného
sposobu Ucinnej adaptacie sa na vzniknutd situdciu. Rémovia Zijici v marginalizovanych
regionoch a zaroven v segregovanych marginalizovanych osadéach sa tak ocitavaji v situdcii
tzv. dvojitej marginalizacie (double marginalization).

Kombinacia socidlneho vylucenia iného druhu s priestorovym vylicenim tak vytvara
dokonall pascu, v ktorej na obet’ po prekonani jednej néstrahy zakonite ¢iha néstraha d’alSia.
Slovami sociologi¢ky Radicovej — ,,0slabené, vel'mi obmedzené moznosti marginalizovaného
regionu v kombindcii s absenciou potencidlu svojpomoci, seba organizdcia a aktivizacie

vyzaduju Specifické pristupy, podporu a rozvojové socidlne programy zamerané jednak na

"“Takého priestorové socidlne vyliGenie ma podl'a Baumana za ciel’ zredukovat’ prvok prekvapenia (pripadne ho
uplne eliminovat’) a vytvorit' bezpecny priestor. Ako priklad takéhoto bezpecného “uniformného priestoru” v
modernom meste uvadza rézne nakupné strediskd, kde nakupujiicim strednym triedam zabezpecuju bezpecnost’
sukromné bezpecnostné sluzby.

Cf.. BAUMAN, Zygmunt: Tekutd modernita. 1.vyd. Praha: Mlada fronta, 2002.

BAUMAN, Zygmunt: Uvahy o postmodernej dobe. 1. vyd. Praha: Sociologické nakladatelstvi (Slon), 1995, s.
104 — 109.



marginalizované regiony a jednak na segregované osidlenia v ramci regiénov®. Pretoze
dvojiti marginalizdciu nemozno prekonat ziadnou individudlnou zivotnou stratégiou,
s vynimkou odstahovania sa z marginalizovaného regiénu.

Dvojitd marginalizdcia je u Romov sprevadzand navySe efektom znasobenej zavislosti —
materidlnej a socidlnej. Zavislost znamenad neschopnost aktivizacie a participacie, ¢oho

dosledkom je postupna strata sebadovery aZ sebaucty. '®

3. Politické vylacenie

Politické vylicenie znamend v praxi odopieranie a nerealizdciu obcianskych a

politickych prav jednotlivca.

4. Kultirne vylicenie

Nielen v literature, ale aj v kazdodennom zivote sa denne stretivame s kultirnym
vylucenim, ktoré spociva v odopreti (alebo systematickom odopierani) prava jednotlivcom,
alebo skupinam participovat na kultre spolo¢nosti, zdiel'at’ jej hodnoty, vzdelanost’ a kultaru.
Indikatorom kultirneho vylucenia je urdmskej menSiny nizka uroven dosiahnutého
vzdelania, ¢o je dosledkom kultirneho vylucenia v oblasti vzdelavania.

Zaujimavou skusenost'ou a lakmusovym papierikom pre nase krestanstvo moze byt
navsteva sluzieb Bozich jednotlivcom — Romom, ¢i rémskou skupinou, ktorda najmi na

vidieku takmer vzdy vzbudi vel’ky zdujem zo strany majority — len malokedy vSak pozitivny.

5. Symbolické vylicenie

Symbolické vylucenie sa tyka socidlnej a kultirnej identity jednotlivcov, alebo skupin.
PrisluSnost’” k socidlnej skupine je pravidelne potvrdzovana, alebo zamietana v rovine
symbolov. Symbolické vylucenie sa tak realizuje predovSetkym stigmatizaciou jednotlivcov,
alebo socialnych skupin. Pri¢iny, priebeh a dosledky stigmatizacie jednotlivcov, alebo skupin
vystizne opisuje americky sociolég kanadského pévodu Erving Goffman.!” Podla Goffmana

je zakladnym problémom cloveka s narusenou identitou (stigmatizovaného jedinca) problém

' RADICOVA, Iveta: Rémovia na prahu transformécie. In: Vase¢ka Michal ed.: Caipen pal o Roma — Stuhrnna
sprava o Romoch na Slovensku. Bratislava, Institat pre verejné otazky 2002, s. 90 —91.

GOFFMAN, Erving: Stigma: Poznamky k problému zvladani naruiené identity. 1.vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi (SLON), 2003.



»prijatia“. Ludia, s ktorymi prichddza do kontaktu mu neprejavuju taku Gctu a pozornost’, aku
by oni sami oc¢akavali, Ze im vd’aka nenarusenym aspektom ich osobnej identity budu ini
prejavovat. Dosledkom toho nadobuda stigmatizovany clovek presvedéenie, ze niektoré z
jeho atributov ostatnych k takémuto spravaniu opraviuju.

Avsak aj u zdravého jedinca bez ,zdravej spdtnej vidzby, ktora vyplyva z
kazdodenného spolocenského styku moéze (...) zafat klic¢it podozrievavost’, depresia,
nepriatel’stvo, uzkost’ a zmétok™, pripomina Goffman.

Ro6zni jedinci na proces stigmatizacie reaguju rozne: nieckoho moéze tato diskrepancia
motivovat k pokusu o napravu svojej vady, in¢ho k zopitiu vsSetkych sil a k pokusu
nadpriemerne vyniknut’ v inej oblasti zivota. Niekedy vedie tiez k sklonom vyuZzivat’ svoju
stigmu k ziskavaniu ,,vedl'ajSicho zisku, ktory nasledne jedinec pouziva ako ospravedlnenie
neuspechov, ktoré ho postihuju z inych dévodov.'®

Symbolické vylucenie jednotlivcov, alebo socidlnych skupin je mozné identifikovat
na zéklade miery socialnej diStancie, existencie predsudkov, ¢i prevladajtcich stereotypov.

Je dobre znamou skuto¢nostou, ze Rémovia sa v minulosti, ani v pritomnosti netesia
priazni majoritného obyvatel'stva. Socidlne napétie vytvara predovsetkym odlisné kultirne

zéazemie, ako 1 odlisSny spOsob zivota Romov a neromov.

Kontextualizacia biblického myslenia v misijnej praxi: pokus o biblicky pohlad

na socialne vylucenie

Ak sa chceme pozriet’ na socidlne vylucenie z biblického hladiska, domnievam sa, ze
najlepsie jeho dynamiku, moc a désledky vyjadruje starozmluvny pribeh dvoch bratov -
Kaina a Abela z knihy Genesis (4,1-16)."

Starozmluvny biblista Claus Westermann poukazuje, Ze skuto¢nost’, ze tento biblicky

text sa nachadza v skupine textov, ktoré oznacujeme ako prehistoria nds upomina na akusi

"8Silu procesu stigmatizacie v dosledku dlhodobej nezamestnanosti socidlne vylu¢eného 43 roéného muréra
opisuju Zawadski a Lazarsfeld zachytenim rozhovoru nasledovne: “Ako krusné a poniZujuce je niest’ pecat
nezamestnaného ¢loveka. Ked vyjdem von, klopim o¢i, pretoze sa citim skrz naskrz menejcenny. Ked' idem po
ulici, zda sa mi, Ze sa nemdzem rovnat’ beznému obcanovi, ze si na mna kazdy ukazuje prstom. Instinktivne sa
vyhybam akémukol'vek stretnutiu. Byvali znami a priatelia z lepSich ¢ias, sa uz nespravaju tak srdecne. Ked’ sa
stretneme, ich pozdravy st l'ahostajné. Uz mi nepontikaju cigaretu a ich o¢i akoby hovorili: Nezasluzis si to,
pretoze nepracujes.”

Cf.. ZAWADSK]I, S., LAZARSFELD, P.: The Psychological Consequences of Unemployment. Journal of Social
Psychology, VI (1935), s. 239 Citované podl'a: GOFFMAN, Erving: Stigma: Poznamky k problému zvladani
narusené identity. 1.vyd. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2003 s. 26 — 27.

' Indpiraciou a &iastoéne i zdrojom pre toto zamyslenie nam bude dielo protestantského teoldga chorvétskeho
povodu Miroslava Volfa: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness and
Reconciliation. Nashville: Abingdon Press 1996.



univerzalitu roli Kaina a Abela, v ktorych sa ocitivame kazdodenne i my. Westermann
zdoéraziiuje, Ze vietky Pudské bytosti sii potencialne Kainom a Abelom rovnako, ako st vietci
udia Adamom a Evou.”

Kain a Abel boli dvaja bratia, ktori sa narodili svojim rodi¢om — Adamovi a Eve. Boli
rovnocenni, kazdy znich sa venoval inej praci, ktorou sa dopinali: Kain bol rolnikom
vlastniacim podu, Abel pastierom oviec. Obaja obetovali Hospodinu obet’ z darov prace
svojich ruk: jeden zviera, druhy plodiny, ktoré dopestoval.

Ako vykresl'uje protestantsky teolég Miroslav Volf, vonkajSia formalna rovnost’
v sebe skryvala a posiliiovala ich nerovnost: prichod prvorodeného syna Kaina (meno
znamena ,,produkovat, splodit*) vita matka Eva radostnym zvolanim (Gen 4,1): ,,dostala
(ziskala) som muza od Hospodina“ (alebo doslovny preklad — ,,a tym Hospodina®). Tak
vyjadruje radost’ anadSenie ztejto udalosti. Narodenie druhého syna bolo sprevadzané
poznanym atak brané ako samozrejmost, Co vyjadruje ijeho meno naznacujice
menejcennost’: Abel (,,dych, hmla, pominutel'nost’, ni¢ota, bezcennost™).

Obaja bratia o nieco neskdr prinasaju Bohu obet: Volf poukazuje, ze ,,velky* Kain
prinasa dar zplodin pola (v.3), kym chudobny a ,bezvyznamny*“ Abel prind3a obet
z prvorodenych najtucnejsich zvierat svojho stada (v.4). Boh rozpoznava tento rozdiel a preto
vzhliada na Abelovu obet’, kym Kainova ostdva nepov§imnutou. Hoci si pred Bohom mohli
byt rovni, spravodlivy Boh rozpoznava medzi nimi nerovnost’, ktort do ich vztahu zalozila
matka Eva a nasledne syn Kain: Hospodin tak priaznivo vzhliada na Abela a jeho obet’, no nie
na Kaina (v. 4-5). Pokracovanie pribehu tvori Kainova reakcia na Hospodinom spdsobeny
obrat v pohl'ade na Kaina.

Zavist, ze Abel, ktory bol ,,nikym* bol Hospodinom prijaty, kym Kain, ktory bol na
rozdiel od Abela ,niekym* bol prehliadnuty prerastd u Kaina do hnevu voé¢i Abelovi a
Hospodinovi. Westermann poukazuje, Zze vo¢i Hospodinovi obracia svoj hnev nie preto, ze sa

b119

zachoval voc¢i nemu necestne, ale preto, ze Kainovu ,,velkost* ignorovala prave Jeho

spravodlivost’.*!

V doésledku Bozieho konania bol podl'a Volfa Kain ,,konfrontovany Bozim

2 Cf. WESTERMANN, Claus: Genesis 1-11. A Commentary. Translated by J. Scullion. Mineapolis: Augsburg
1984.

2l WESTERMANN, Claus: Genesis 1-11. A Commentary. Translated by J. Scullion. Mineapolis: Augsburg
1984 s.297.



meritkom toho, na Com skutocne zdlezi, ¢o je v skutoCnosti velké. Pretoze toto meritko
zmenit’ nemohol a sam sa zmenit’ odmietol, vylu¢il Boha a Abela zo svojho Zivota.“** Abel sa
tak stal prvym ¢lankom v dlhej ret’azi vylucenych.

Namiesto zmierenia s Bohom Kain svoje spolocenstvo s nim rusi. Zapchava si pred
nim usi (v. 6-7) a odchadza na pole. Stahuje sa z verejnej (formalnej) zony na pole — teda do
neverejnej (neformalnej) zony, kde nie su ziadni svedkovia a nikto nemoéze vyniest’ nad nim
std: tu povstava proti bratovi Abelovi a vykonava definitivny akt jeho vylugenia — vrazdu.

Dosledky vrazdy st zrejmé: zem nasiaknutd krvou je nehostinnd a nevydava velka
urodu (v. 12). Kain vrazdil a teraz moze byt sadm zavrazdeny (v.14). Utiekol od Hospodina,
odmietol volat’ k Nemu a teraz sa pred Bozou tvéarou skryva (v.14a). Kain sa vykonanou
vrazdou pripravil nielen o brata, ale aj 0 moznost’ niekam patrit’.

Svojim skutkom vylucenia sa vylucil aj sam zo vSetkych vzt'ahov:

e od zeme pod sebou
e od Boha nad sebou

e 0d l'udi okolo seba.

Nepatri viac k nikomu, naopak - musi zachovavat’ odstup, ktory naznacuje uplné
vylucenie, odtrhnutost’ — ,,budem tuldkom a bludarom na zemi* (v.14) Nepatri k nikomu —
pretoze patrit znamena mat’ domov a mat’ domov znamené mat’ brata. Mat’ brata znamena byt’
bratom a byt bratom znamena brata strazit’.(v.9b) Brata vSak viac niet.”?

Nezaujatému cCitatel'ovi by sa mohlo zdat, Ze tu pribeh Kaina kon¢i. Boli vyslovené
a pomenované dosledky jeho Cinu a Citatel’ si méze domysliet’, aky zivot bude nasledovat’ ich
uplatnenim. Pre Kaina to vSak nie je koniec jeho pribehu. Pretoze keby sme skoncili na tomto
mieste, opomenuli by sme skutky milostivého Boha, ktory kontinudlne vstupuje do Kainovho
zivota. Miroslav Volf menuje Styri vstupy, intervencie Bozej milosti:

Prvy vstup, ktory sa minul ucinku rozpoznava Volf pred spachanim zla: ,,Preco si
vzbikol hnevom a preco sa ti zamragila tvar?“ (v.6). Hoci sa Kain nasledne od Hospodina
odvratil, Hospodin mu naznacuje, ze hoci mal Kain nejaké dovody hnevat’ sa, nemal k tomu
ziadne pravo.

Druhé Bozia intervencia — bezprostredne po vrazde — ,,Kde je Tvoj brat Abel?* (v.9)

vyvolava seba ospravedliiujuce zapretie. Ako vystizne poznamendva Volf, Hospodinova

22 VOLF, Miroslav: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness and
Reconciliation. Nashville: Abingdon Press 1996 s. 65 — 66.
3 VOLF, Miroslav: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness and
Reconciliation. Nashville: Abingdon Press 1996 s. 65 — 66.



otazka jasne naznaluje, Ze ,,Zivot v spolocCenstve znamena zdielanie spolo¢ného priestoru
a prijatie vzajomnej zodpovednosti®.

Treti Bozi vstup predstavuje slovo hnevu a Bozieho stidu: ,,Co si to urobil? Hlas krvi
tvojho brata vold zo zeme ku mne* (v. 10). Tato otazka s konStatovanim odhal'uje zmysel
predchadzajticich vyrokov: Hospodin, ktory pocuje stonanie vSetkych utlaCanych vidi, ze
vrazda je na ceste avaruje pred fou. Zaroven odsudzuje pachatela zloCinu. Slovo sudu
dosahuje to, ¢o predchadzajice otdzky u Kaina nedosiahli: vyvolalo Kainovu odpoved,
odozvu. T4 spocivala v rozpoznani nebezpecenstva, ktoré mu hrozi vo vyliceni a odmietnuti,
do ktorého bol vypovedany. Tym si priznal i svoju vlastni zodpovednost'.

Posledny vstup spoGiva voznafeni Kaina znamenim.** Viiom sa ukazuje
zachranujuca Bozia milost. Boh ho oznacuje znamenim, ktoré nemalo byt stigmou
oznacujucou pachatel’a zlo¢inu, ale naopak: malo ho v krajine vylicenia ako potencialnu obet’
ochranit. Ako sa domnieva Volf, Bozia milost spocivajiuca v udeleni znamenia spociva
v tom, ze ,ten isty Boh, ktory nezhliadol na Kainovu skromnil obet’ sa vo svojej milosti
a dobrote sklana k vrahovi, ktorého zivot je v nebezpecenstve. Boh neponechal Kaina
v kolobehu vylucenia, ktory Kain sam rozputal. Vd’aka svojmu oznaceniu patril Kain Bohu
a bol Bohom ochraneny, aj napriek tomu, Ze odisiel ,,0d tvare Hospodinovej* (v.16).*

Miesto zaveru sa mdzeme spytat: v com moze byt tento pribeh poucenim pre vztahy
s l'ud'mi, ktorych by si za svojich susedov nevybrali dvaja z troch Slovakov? Vsetky l'udské
vztahy su uz od samého pociatku pIné napidti a vyrovndvania sa medzi rovnostou
a nerovnostou, rovnostou ainakostou. V procese kazdodenného Zivota sa vyrovnadvame
s rozdielmi medzi tym, ¢o je ndm vlastné a tym, o je nam cudzie.*

Za branou rajskej zdhrady tak zacina sféra kazdodennej rivality, ktord vsetkych jej
protagonistov zenie ,,na vychod od raja* (3,24. 4.16). A ked’Ze rozdiely st ocenované rozne,
kazdeé ja v snahe zachovat’ si svoju identitu sa pusta do boja a pokusa sa presadit’ sa na ukor
druhého. Ako v svojej Studii poukazal Miroslav Volf, prave tento sklon, ktory je v nds nam
otvara branu do sféry vylucenia. Do miest, kde dochaddza k odmietaniu druhych a kde ti, ktori
odmietaju st sami odmietnuti — vykazani z Bozej pritomnosti. AvSak ako sme v zavere Studie

videli su sice vykdzani z BoZej pritomnosti, ale nie z Bozej pokracujucej starostlivosti.

** Jedna z hypotéz odvodzuje povod Rémov prave od Kaina, pricom BoZie znamenie zohrava i v tejto hypotéze
dolezita ulohu: ono je reprezentantom Bozej milosti a ochrany, ktora sprevadza romske etnikum na jeho cestach.
Rémovia sa tieZ povazuji podobne ako Kain za tulakov (kocovnikov) bez domova.

2 VOLF, Miroslav: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness and
Reconciliation. Nashville: Abingdon Press 1996 s. 66 — 67.

% Pri kazdodennom stretdvani sa so socidlne vyluenymi skupinami Rémov si svoju, &i ich inakost’ zvicsa
uvedomuje vel'mi intenzivne. Vo vacsine pripadov sme vSak nie priamo nuteni sa s iou vyrovnavat, ostavame
len pri jej konStatovani. Toto zl'ah¢enie ndm je umoznené vd’aka moznosti pohodlného vzajomného obidenia sa.



Bozia pokracujlca starostlivost’ o hriesnikov sa prejavila v plnosti v JeziSovi Kristovi:
On prindsa spasu a uzdravenie. Len Jeho uzdravenie hrieSnikov méze prekonat’ vylucenie vo
vSetkych oblastiach zivota. Ako konstatuje Volf — kazdy (pozn. autora) Kain, 'udsky antityp,
ktory zabil svojho brata mdze byt vylieCeny Kristom — typom, ktory za nas polozil svoj Zivot.
Moze sa tak stat, ak sa kazdy Kain vydd po stopach nasledovania Jezisa Krista, toho
Nazaretského.”’

Apostol to v 1 J 3,11-16 vystihuje slovami: ,,Lebo to je zvest, ktori ste poculi od
pociatku, aby sme sa milovali. Nie ako Kain, ktory bol ztoho zlostnika a zabil si brata.
A preco ho zabil? Pretoze jeho skutky boli zI¢€, ale bratove spravodlivé. Nedivte sa bratia, ked’
vas svet nenavidi. My vieme, Ze sme presli zo smrti do zivota, pretoze milujeme bratov. Kto
nemiluje brata, zostava v smrti. Kazdy, kto nenavidi brata, je vrah a viete, Ze ani jeden vrah
nema v sebe vecny zivot. Podl'a toho sme poznali lasku, ze On dusu polozil za nés; aj my
mame duse klast’ za bratov.*

A tak zvestovat evanjelium ROmom a niest’ bremeno misie medzi Roémami buda
pripravené len tie cirkevné zbory, v ktorych jednotlivei aktivne a uvedomelo vnimaju tlohu
celozivotného procesu posvitenia. Zbory, ktoré su pripravené na denne prijimanu Kristovu
lasku odpovedat’ nielen slovami modlitieb, piesni a chval, ale aj skutkami aktivnej a ¢inorode;j
lasky v prospech blizneho. Také zbory maju Sancu stat’ sa komunitami uzdravujtcej Kristovej
lasky.

Stanu sa ostrovéekmi opravdivého spolocenstva — communio sanctorum — v ktorych
bude Kristovymi nasledovnikmi z moci Jeho lasky prekondvané socialne vylucenie bratov.
Ostrovéekmi, na ktorych sa socidlne vyliceni stani svedkami socidlneho zacleniovania
(socialnej inklazie). Sociidlne zaclenovanie (socidlna inkliizia) — namiesto socialneho
vylucenia tak bude jednym z mnohych prispevkov cirkvi nielen k budovaniu tela Kristovho

a Sireniu Bozieho kralovstva na zemi, ale 1 k podpore kohézie celej spolo¢nosti.

27 VOLF, Miroslav: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness and

Reconciliation. Nashville: Abingdon Press 1996 s. 67.
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