Evanjelicky chram z liturgického hl’adiska, pouzivana symbolika v fiom
a vyuzitie poznatkov v praktickej ¢innosti zborového farara

Jozef Benka

Abstrakt

Symbole und Zeichen treten in der letzten Zeit auch im theologischen Denken in den
Vordergrund. Kirchenraumpadagogik entdeckt Kirchenrdume als bedeutende Symbole fiir die
ErschlieBung des christlichen Glaubens. Dieser Aufsatz versucht auf die Moglichkeiten
hinzuweisen, wie man Kirchen und ihre Symbolik im praktischen Dienst von Pfarrern niitzen
konnte. Er will die enge Beziehung zwischen der Lehre iiber das Wesen der evangelischen
Kirche und der Symbolik des Kirchenraumes ndher bringen, er gibt Anregungen zum Nutzen
der Kirchenraumsymbolik fiir den Gemeindeaufbau (Akzentuierung der Gemeinschaft), er
lenkt die Aufmerksamkeit auf die Mdglichkeit des anschaulichen Unterrichts, zum Beispiel
des Konfirmandenunterrichts, durch die Kirchenraumsymbolik als auch die Moglichkeit der
Kirchenbesichtigung von der Seite der Interessierten, die aullerhalb der Kirchengemeinden
stehen, damit sie sich mit dem gottesdienstlichen und kulturellen Erbe, das in der

Kirchenraumsymbolik enthalten ist, vertraut machen konnen.

KPucové slova:

kostol, symbol, bohosluzobny priestor, kazatel'nica, krstiteI'nica, oltar

V jednom z &isiel nemeckého asopisu Lutherische Monatshefte' v ¢lanku Hladanie
Bozich stop mapuje Wilfried Hérle teologicku situaciu od roku 1945 . VSima si rozlicné
teologické dorazy a prudenia a o najnovSom teologickom snaZeni hovori, zZe okrem slova do
jeho zorného uhla vstupuje aj obraz, gestd, ritual, mytus, hudba, stru¢ne povedané, plnost
znakov asymbolov. Z celkom rozli¢nych tradicii objavili v poslednych rokoch exegéti,
systematicki 1 prakticki teolégovia vyznam znakov a symbolov irozliénych teodrii o nich pre
teologicku pracu a teologické uvazovanie. Tymto zaoberanim sa znakmi a symbolmi hlbsie

pochopime to, ¢o mozeme objavit zJeziSovho podsobenia, ked prijimame JeziSove
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podobenstva, ¢i Jeho stolovania sinymi alebo uzdravovania ako znakovu, symbolickt
komunikaciu, ktord na Boha nielen poukazuje, ale v ktorej je Boh sdm pritomny. Ak je to tak
— €1 spravnejSie povedané — ak sa to tak deje, rozvadza svoju tivahu Hérle, potom je znak,
symbol ako Bozia stopa tym sposobom, ktorym je Boh sdm pritomny. Lutherova reformécia
toto vzdy ucila o Veceri Panovej, to ist¢é mohla povedat’ o pisanom i zvestovanom slove
a rovnako o ni¢ menej to plati o hudbe. Ale prirodzene to neplati o kazdej hudbe, o kazdom
slove alebo o kazdom znaku. Preto od teologie sa ocCakavalo iocakava, ze bude hladat
kritéria, na zéklade ktorych sa da rozliSovat’, ¢i symboly, ktoré objavime, su stopami pravdy,
zivota a lasky a tym vsetkym aj stopami Bozimi alebo stopami 1zi, smrti, ahostajnosti alebo
nenavisti a tym stopami zaniku a ni¢enia, zdoraznuje Hérle.

Ako je to s kostolom ako symbolom? Pozoruhodnt knihu s ndzvom Kostol ako symbol
napisal profesor Ladislav Hanus z pohl'adu katolickej teologie’. Hanus hovori, Ze zvlastnost
kostola vézi v tom, ze kostol je znamenim a to uz svojim bytim, bez ohl'adu na miesto a
podobu. Kostol ma sakralny charakter na rozdiel od profinneho. Kostol je znakom
posvitnosti, ¢i az jej svedkom. Je symbolom cirkvi a je teda univerzalnym, komplexnym
symbolom. Hanus pouziva pomenovanie krestansky kostol, ale konstatuje, ze iba katolicky
kostol jediny zachovava svoj pdvod, Cize apostolicitu a aj svoju nepretrziti kontinuitu cez
veky, ktora suvisi s apostolskou sukcesiou v cirkvi. K ostatnym vyznaniam Hanus hovori, Ze
jednotlivé vyznania maju znacnu tazkost’ s vykladom svojho kostola, s jeho architektonickym
rieSenim anajmd sjeho bohosluzobnym zariadenim. Prevzatie katolickych kostolov
protestantmi povazuje za danajsky dar, pretoze oddialilo rieSenie ich vlastného kostola.
Podobne ako danajsky dar hodnoti stavanie mnohych protestantskych kostolov pocas
osvietenstva, pretoze kopirujii racionalisticki etiku namiesto ortodoxného naboZenstva.
Rovnako za skromné prispevky k chramovej architektire povazuje tzv. tolerancné kostoly.
V kapitole O Novy kostol, kde uz hovori o sticasnosti, dochadza Hanus k zaveru, ze je az
priznacné, ako moderna chramova architektura, ako celkovy vzhlad i vnatorné zariadenie
chramov, napadne zblizuje napr. kostol katolicky a luteransky takmer do nerozoznania. Hanus
ztoho vyvodzuje, Ze moderny kostol kona svoju ekumenicktl tlohu v duchu JeZiSovej

arcipastierskej modlitby, kde prosi aj za jednotu krestanskej cirkvi (J 17,21). Profesor

2 HANUS, L. Kostol ako symbol, s. 16, 19, 265, 266, 344.
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evanjelickej teoldgie Igor Kis§® vidi priblizovanie sa katolickych chramov k evanjelickym
chrdmom ako désledok 2. vatikanskeho koncilu, kde doSlo k zmeném v ¢leneni liturgického
priestoru v katolickych chramoch a aj vyzdoba katolickych chrdmov ma byt striedmejsia.
Ako priklad vo svojom kompendiu Symbolika — Ekumenika uvadza novy interiér
rimskokatolickeho chramu na Strbskom plese, ktory svojim spdsobom zariadenia nie je
d’aleko od pekne upravenej evanjelickej modlitebne.

Musime sebakriticky uznat, ze reformacné cirkvi nevenovali chramu vel’ktl pozornost'.
Bolo to iste aj v dosledku toho, ze prvotné krestanstvo nevenovalo miestu zhromazd'ovania
sa hlavni pozornost. Prvorada pozornost’ bola venovana sposobu slavenia sluzieb Bozich.
Miesto sa vyberalo zpraktického hl'adiska, aby vyhovovalo svojou velkostou a
nehlu¢nostou. K zmendm dochadzalo az vtedy, ked’ sa menil charakter miesta z piheho
miesta zhromazd'ovania sa na miesto obetné®. Pre katolickeho veriaceho je dodnes hlavny
zdroj posvitnosti chramu v tom, ze je v ilom v podobe hostie pritomny obetovany Kristus, na
¢o upozoriiuje vecné svetlo. Posviacka chramu ma tiez predelovy charakter, lebo fiou sa
priestor chramu vynima zprofanneho aprenaSa do sakralneho priestoru. RieSenie
chramového priestoru z liturgického hl'adiska je v katolickej cirkvi urcené dvoma
dominantami’. Chram je nielen miesto zhromazdenia zboru, ale i stanok Kristov a obidvoje
ma byt reSpektované. V minulosti bol zdoraznovany druhy moment. Cud bol od knaZzista
(presbytéria) diStancovany priestorom, architektonickymi prvkami (mriezka a iné) i akusticky.
Nova uprava, ktora je vysledkom 2. vatikdnskeho koncilu, sice nad’alej pocita s tym, ze
stredom priestoru je oltar ( nie l'ud, nie kazatelna), ale ma byt skutoénym stredom, zo
vSetkych stran volnym, aby bolo mozné sluzit’ tvarou k 'udu. Vhodny je i obyc€ajny stol.
KnaziSte ma byt od priestoru pre l'ud sice odliSené, nie vSak oddelené. Pre zdoraznenie
dostojnosti Bozieho slova ma byt miesto, odkial’ sa ¢ita a kaze (tzv. ambon) oproti ostatnému
priestoru trochu vyvysené.

V evanjelickej liturgike mozno sa stretnut’ s takouto charakteristikou bohosluzobného
miesta: ,,Podl'a evanjelického chépania nejestvuje ziadne samo o sebe svité miesto. Svité je

kazdé miesto, na ktorom sa zhromazd’uje krestansky zbor ato pri slove a sviatostiach.

3 KISS, I. Symbolika-Ekumenika, s. 71.
4 KALB, F. Grundriss der Liturgik, s. 45.
> FILIPL, P. Kfestanstvo, s. 76.



Spravne usporiadany chramovy priestor ma vSak ako sluzobnik a vyklada¢ bohosluzobného
diania tak velky vyznam, Ze zbor sa ho méze vzdat’ len v krajnej nudzi“®.

Venujme teda pozornost’” bohosluzobnému dianiu, ktorému usporiadanie chramového
priestoru ma sluzit’ a ho vykladat’. Aka je zakladna Struktura evanjelickych sluzieb Bozich?

V starSich pracach z cirkevnych dejin a v starSich liturgikdch bolo dlhy cas bezné
rozliSovat’ dve zékladné formy novozmluvnych sluzieb Bozich: bohosluzbu slova odvodent
zo synagogalnej praxe a stolovanie. Oscar Cullmann vo svojej knihe Prvotné krestanstvo
a sluzby Bozie (Urchristentum und Gottesdienst) z roku 1944’ odmietol toto chapanie ako
v textoch nedostatocne zdévodnené a vysiel s tézou, ze v prvotnej cirkvi boli len tieto dve
formy sluzieb Bozich: spolo¢né stolovanie, v rdmci ktorého sa zvestovalo slovo Bozie a krst.
Cullmannova téza nasla Siroky ohlas iked nebola vSetkymi akceptovand. Vela dovodov
hovori za to, ze zvest’ slova a VeCera Panova tvorili v prvotnej cirkvi jednotu. V Skutkoch
apostolov 2,42 sa piSe, ze prvi krest'ania ,,zotrvavali v apostolskom uceni a v spolocenstve, v
lamani chleba a na modlitbach.” V 2. polovici 2. storo¢ia podla Justina Martyra boli zvest
a Vecera Panova zakladnymi ¢ast'ami sluzieb Bozich. V 4. a 5. storo¢i pribudli k tymto dvom
Castiam este ivodna ¢ast’ so sprievodom a modlitbami a zadvere¢na Cast’ s pozehnanim biskupa
a prepustenim a vyslanim do sveta.

V zdpadnom krestanstve Siel vyvoj smerom krimskej omsSi, pre ktort sa stalo
charakteristické rozliSovanie medzi meniacimi sa Castami podl'a cirkevného roku (proprium)
a stalymi prvkami bohosluzby (ordinarium).

Lutherova reformacia nevytvorila novi formu sluzieb Bozich, ale ocistila stara
a oslobodila ju od znetvorujucich pridavkov. V ponechanej Struktire st pre fiu typické tieto
akcenty: Kézen je centralna Cast’ sluzieb Bozich, Vecera Panova je chipand ako komunia
zboru, aktivita zboru sa prejavuje v speve piesni. Jednotu slova a sviatosti, ktortu reformatori
teologicky zastavali, sa nedalo v praxi vSade a vzdy udrzat’. Trend k menej ¢astej komunii, na
ktoru sa stazuji uz cirkevni otcovia ako Jan Zlatousty a prenesenie akcentu pocas stredoveku
z komunie zboru na obetné konanie knaza, toto zriedkavejSie prijimanie sa presadilo po

reformacii aj v luterdnskych oblastiach. Dosledkom bolo oddelenie Vecere Panovej od sluzieb
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Bozich a vytvorenie osobitného prisluhovania Vecere Panovej spojenim so spovedou.
Racionalizmus tento trend len prehibil. Prvé pokusy o obnovu boli v 19. storoéi, ale az v 20.
storoCi bola tato jednota opdt’ presadena. Bola presadena liturgickym Stidiom, zaoberanim sa
teoloégiou Luthera a ekumenickym pohybom. Agenda ev. lut. cirkvi v Nemecku z roku 1954
povazuje ako normativnu formu sluzieb Bozich: Hlavné sluzby Bozie s kaziiou a Vecerou
Péanovou. V dosledku sekularizacie v 60.-tych rokoch sa hladaju nové formy, kde sa kladie
doraz na aktudlnost, spoloCenstvo a zrozumitelnost. Zasadou sa stdva pevna zakladna
Struktura s flexibilnymi moznostami stvarnenia.

Pretoze slovo a sviatosti st prostriedkami, ktorymi Duch Svity pdsobi vieru ( AV 5),
tieto su konstitutivne pre krestanské sluzby Bozie. Definicia cirkvi podla AV 7 ako
zhromazdenia vSetkych veriacich, kde sa evanjelium Cistotne kéze a velebné sviatosti sa
prisluhuji podla evanjelia, je fakticky popisom sluzieb Bozich. Centrdlnym postavenim
prostriedkov milosti sa zdoraziuje, ze sluzby Bozie su najskor sluzbou Boha nam. Tato sluzba
Bozia nam vyzyva ¢loveka k odpovedi. Luther to pri posviacke zdmockej kaplnky v Torgau
v roku 1544 vyjadril takto: Tu sa nebude ni€ iné konat’, len ze tu bude hovorit’ nas dobry Boh
snami skrze svoje svidté slovo amy budeme hovorit s Nim vo svojich modlitbach
a spevoch.“®. Ide tu teda o BoZie oslovenie, BoZiu iniciativu i ponukany dar spasy z BoZej
strany a nasu vd’aéni odpoved’ nai. Ide tu o spolocenstvo s Bohom i o spoloCenstvo medzi
veriacimi 'ud'mi navzajom. Deje sa to v urCitej forme, ktora zabezpecuje pocit dovernosti
a udomacnenosti i formou obmeny a novych veci (ordinarium a proprium), ktoré uspokojuju
tazbu po novom. Clovek prichodom do chramu tuzi zazit' nie€o, ¢o mu déva pocit istoty,
domova, ochrany, ale izmierenia s Bohom ilud’'mi, odpustenia, pokoja anakoniec chce
anticipovat’ aj nie¢o z buducej dokonalej radosti vo ve€nosti. Vnimat’ toto nielen mysl'ou,
dusSou, ale 1 oami a celou bytostou je uz poslanim architekta, aby toto priestorovo stvarnil.

Pri uvazovani o chrame z liturgického isymbolického hladiska budeme najskor
venovat’ pozornost' trom zakladnym suciastkam chrdmu, kazatelnici, oltaru a krstitel'nici,
ktoré znazoriiuju konstitutivne prvky sluzieb Bozich, slovo Bozie a sviatosti. St povazované
za prvky, ktoré vytvaraju centralnu cast’ chrdmu. Ako priklad pre sucasné pohlady liturgov,

ktori sa neobmedzuju len na dogmaticky pristup, ale vyuzivaji poznatky z rozli¢nych
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huménnych vied, uvedieme Josuttisov’ postreh na tato trojicu. Umiestnenim oltara,
kazateI'nice a krstite'nice v prednej Casti chrdmu sa zdoéraziiuje nielen ich funkcnost, ale
reprezentuju aj urcity symbolicky poriadok. Ak nabozenstvo vo vSetkych oblastiach méa do
¢inenia so zazitkami regresie a ak zvlast’ kultickd prax predstavuje cestu do zivota, potom je
mozné sa domnievat, Ze aj Strukturovanie centralneho, potazne ¢elného priestoru v chrame
podlieha skrytej logike. Obnova Zzivota, ktord sa tu ma diat, je poznacend skusenost’ami
zaciatku zivota. Po traumatickom akte narodenia je kazdy Clovek privitany dospelymi tym, ze
ho umyjt, nakfmia a oslovia. Tieto najelementarnejSie skusenosti sa restituuju, ak clovek
pozera zlavice do centra chramového priestoru. Trojicou — krstitenicou, kazatelnicou
aoltarom — je postavena aj pred oci dospelého Cloveka zivotnd skusenost: napriek vine
a znecisteniu jestvuje znovuzrodenie, napriek temnym tdoliam, ktorymi musime prechadzat’,
sa nam ponuka oslobodzujice a orientujuce slovo, napriek ohrozeniu zivota smrt'ou sa ndm
podava jedlo ve¢nej blaZenosti. A hoci vnutorné Strukturovanie tejto trojice moze byt pre
teologicku reflexiu 1 architektonické stvarnenie tazko rieSitelnym problémom, skrytu jednotu
tejto priestorovej konstelacie moze vytusit’ kazdy navstevnik chramu. Ide tu o reaktivovanie

praskusenosti a 0 objavovanie skutoc¢nosti, ktora je za vSetkymi praskusenost’ami.

KazatePnica

Zatneme kazatelnicou, lebo predstavuje vyrazny symbolicky znak v evanjelickom
kostole. V novej zmluve sa nevenuje pozornost miestu, odkial sa zvestuje. Z treticho
a Stvrtého storocia pozname zmienky o ambone, o je vyvySené miesto pre Citanie Pisma
a kdzanie, ¢i neskorSie k zébradliu ( cancelli) nepohyblivého oltara sa polozil podstavec,
z ktoré¢ho sa kazalo. V stredoveku Zobravi mnisi sa najskér venuju kazaniu vonku a pouzivaji
prenosné kazatelnice a neskoér buduju kostoly salovitého charakteru, kde sa nachddza na
pozdiZnej strane aj kazatelnica. Po prvych poéiatkoch v 15. storo¢i kazatelnice pribadaju v
16. storo¢i. Do starSich kostolov su dobudovavané. Nachadzaji miesto tam, kde dodnes stoja.
Obycajne tam, kde sa sanktuarium dotyka hlavnej lode. Vedt knej schody aje dobre

viditeIna. Lutherova reformacia vyuziva toto postavenie kazatelnice, ponechdva aj

? JOSUTTIS, M. Der Weg in das Leben, Miinchen, s. 148.
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umiestnenie oltara. V reformovanych cirkvach po odstraneni oltara sa kazatelnica stava
faktickym stredom. Umiestnenie lavic sa prispdsobuje kazatelnici a posluchaci nachadzaju
svoje miesto aj na choroch. V Case luteranskej ortodoxie sa vytvara novy typ kazatelnice, tzv.
kazateI'nicovy oltar (Kanzelaltar). KazateI'nica méze byt pri takom rieSeni nad oltarom, pred
oltarom alebo za oltdrom. Nova doba nanovo stavia otazku po umiestneni kazatelnice.
Kazatelnica nabera Casto podobu pultu. Oltar a kazatelnica s umiestnené na vyvySenom
podiu / o jeden alebo viac schodov), su ale oddelené. Oltar sa nachadza v strede kratsej steny
a kazatel'nica je umiestnena vedl'a oltara trochu blizsie k zboru. Rovnako vedl'a oltara blizsie
k zboru na druhej strane je umiestneny pult na Citanie textov a oznamov. Kazatel'nicovy pult
sa lisi od toho druhého velkostou a vyzdobou. (Postavenie dvoch pultov vedla oltara pri ich
vyuzivani len samotnym fardrom bez zapojenia laikov niektori vtipne komentuju ako Ein-
Mann-Schow pri troch mikroféonoch). Pre umiestnenie kazatel'nice je v dejinach okrem dobre;j
pocutel'nosti kladena poziadavka jej dobrej viditelnosti. Tato dorazna poziadavka po dobre;j
viditeI'nosti mdze sa zdat’ zvlastna v cirkvach, ktoré akcentuji pocivanie. Musi to mat’ nejaky
dovod. Nemecky homiletik Ulrich Nembach interpretuje snahu posluchacov vidiet
kazatelnicu (miesto kazatela) ako tuzbu po spolodenstve po&uvajucich s tymi, o kazu'”.
A tak modze nastat’ paradoxna situdcia, ze sucasna snaha dostat’ sa pultovou kazatelnicou
bliz§ie k zboru, mdze svojou neviditenostou pre urcité skupiny posluchacov viest’ k strate
pocitu spolocenstva atak k vzdialeniu sa kazatel'a zboru. Nakoniec teda ani nie vySka ¢i
blizkost’ k zboru je rozhodujucim kritériom umiestnenia kazatel'nice, ale aj jej viditeInost’ pre
vSetkych, aby sa nikto necitil zo spolocenstva vyluceny. Kazatelnica ma velky vyznam.
Umoziuje posluchacom mat’ pocit blizkosti ku kazatel'ovi. Takto sa stava drevenym ¢i

kamennym svedkom spolocenstva zboru a kazatel'a.

Oltar

Pomenovanie oltar by vlastne v evanjelickej cirkvi nemalo byt. Oltar sa totiz spaja

s obetou a obetujucim kitazom''. V reformovanej cirkvi pouzivaju vyraz stél Panov a ma aj

10 NEMBACH, U. Predigen heute — ein Hanbuch, s. 226.
" JAMNICKY, J. Kompendium ev. liturgiky, s. 69.



podobu stola. V evanjelickej a.v. cirkvi podoba i pomenovanie zostalo ako v rimskokatolickej
cirkvi. Nie je vSak povazované za obetné miesto, ale mysli sa na stdl Panov ako miesto
prisluhovania Vecere Panovej i miesto pre modlitbu. Predsa vSak poukaz na centralnost
postavenia oltara v kostole, uzkostlivé poukazy na to, Ze ma byt urobeny len z dobrého
a pravého materidlu, nikdy nie z umelej hmoty, varovanie, Ze nema sluzit na iné ako na
bohosluzobné tcely, signalizuje, ze sa za tym skryva nieco viacej. Je to miesto, ktoré upomina
na obet Kristovu. Je to miesto, kde dochadza k spojeniu Boha s ¢lovekom, c¢asnosti
s vecnostou. Je to miesto, kde sa Cloveku otvara transcendentna rovina. Da sa znazornit’
krizom, otvorenou Bibliou, architektonicky vyuzivanim priestoru, svetlom, obrazom, sklom
apod.'”” Ze vnasej cirkvi bol oltar dosial' takto vnimany, sved&i aj reakcia Jana Antala
v Cirkevnych listoch na jeden ¢lanok: ,, A ked je re¢ o odstraneni oltarov z naSich kostolov,
treba ndm vediet jedno: nase oltare nie s ,néstrojom knazskej aktivity”, t. j. P'udského
posobenia na Boha prostrednictvom prinaSanych obeti, ale st é1ou na spdsob stély, ktora
vztyCil svojho casu Samuel a ktor pomenoval Eben — Ezér t. j. az potial pomahal ndm
Hospodin. Tym, ze je farar pocas sluzieb Bozich obrateny k nemu, sa naznacuje, ze
stredobodom chramu nie je ani on (farar), ani zverené mu stado — chramové spolocenstvo, ale

Kristova obet’, alebo inak povedané Pavlov ,,Ukrizovany Kristus“'"

. Z podobného uhla sa
pozera Dusan Albini na suvis modlitby, liturga a oltara: ,, PredovSetkym kazdy kiiaz by mal
precitit, Ze oltar je miestom pre vzyvanie a modlitbu, kde moze ziskat' potrebnu silu
z najhlbsich prameniov duchovného Zivota. Knaz, konajuci oltarnu sluzbu, citi, ze tato sluzba
vlastne nevyzaduje silu, lebo sama dava silu, neunavuje, ale obCerstvuje, pokial’ sa sam da
nasytit’ jej zdrojmi“'*. Jednako viak oltar sa spaja hlavne s Ve&erou Panovou a jeho centralne
postavenie v chrame je poukazom na centrilne postavenie Vedere Panovej v cirkvi'.
V prvotnej cirkvi bol oltdr volne stojacim stolom a bolo mozné sa postavit okolo neho.
Postupne sa oltar vzdial'uje od I'udu. Knazi pokladali ostatnych I'udi za nehodnych pristapit

k Veceri Panovej atak aj ku oltaru. Po reformacii Vecera Panova ziskala znovu charakter

sviatku Bozieho l'udu. Dochadza aj k zmene postavenia oltara blizSie k zboru. Dnes je

12 JOSUTTIS, M. Der Weg in das Leben, s. 140-146.

3 ANTAL, J. Bojime sa pokradovat’ v reformacii?, s. 10.
'* ALBINI, D. Oltar a kazatel'na, s. 74.

S FILO, J. Liturgika, s. 34.



tendencia oltar umiestnit’ tak, ze je vlastne veriacimi obklopeny z troch stran, ¢o mé zvyraznit’
dolezitost Vecere Péanovej v zivote cirkevného zboru a spolocenstva v lom. V kazdom
pripade sa odportca pri umiestneni oltara nechat’ okolo neho dostato¢ne vel’ky priestor, aby

pri prijimani Vecere Panovej nebolo prekazok.

KrstitePnica

Umiestnenie krstiteI'nice nema svoje presne stanovené miesto. V prvych storociach boli
osobitné baptistérid, kde sa kladol déraz aj na zndzornenie plného vyznamu krstu vonkajSim
prevedenim (ponorenim, oble¢enim bieleho riicha) Praxou krstu deti sa sposob krstu postupne
menil. Preslo sa ku men$im nddobam s trochou vody. Dnesné krstiteI'nica ma vacSinou tvar
podstavca z kamena alebo z dreva, v ktorom je ulozena krstnd misa. Dostava sa do blizkosti
oltara. Niektori liturgovia argumentuju, ze umiestnenie krstitel'nice mé vyjadrovat’ dynamiku
krestanského Zivota. Zivot krestana ma byt totiz charakterizovany pohybom od krstu
k Veéeri Panovej. Clovek by sa na svoj krst mal ustaviéne rozpominat’, k nemu sa vracat’ a
ako dospely krestan pocuvanim Bozieho slova a prijimanim Vecere Panovej sa ustavi¢ne
sytit’. Podl'a tohto nazoru by idealne bolo umiestnit’ krstiteI'nicu pri vchode do kostola (ato s
tecicou vodou), aby ¢lovek uz pri vstupe do chramu bol na svoj krst upozorneny a cesta
v chrame, ktorou kracame blizSie ku kazatelnici a oltaru, by vlastne vyjadrovala duchovnu
cestu krestana. Dal$i hovoria o umiestneni krstitelnice na vidite’rnom mieste prednej Gasti
chramu. Za uplnu redukciu sa poklada polozenie nejakej krstnej nadobky na oltar. Vzhl'adom
na zavedenie nového krstenia v naSej cirkvi podla novej Agendy a to poliatim, hovori
profesor J. Filo vo svojej Liturgike, ze pri stavbe nového kostola by bolo vhodné navrhnat
taki podobu krstitelnice, aby umoziiovala pri krste nielen formu pokropenia, ale i formu

poliatia'®.

' FILO, J. Liturgika, s. 35.



BohosluZobny priestor ako prejav Zivota zboru a sluzby svetu

Po predstaveni hlavnych Casti v chrame, ktoré hovoria, z Coho zbor Zije, st dalSie prvky
irieSenie zékladného pddorysu, ktoré sved¢ia o komunikativnosti a kontemplativnosti
bohosluzobného miesta, ¢o je podmienkou Zivota zboru ako neustaleho a otvoreného procesu.

V Jamnického kompendiu liturgiky z roku 1929 sa mézeme stretnut’ s tvrdenim, Ze ,,
centralne, Stvorcovité, kruhové (rotundy) stavby nie su primerané pre evanjelicky chram, lebo
tie svojim centrumom nemdézu znazornit duchovné napredovanie cirkvi, ako sa to zraci
v podlhovastych lod’ovych stavbach... Odporucame podlhovasti formu starokrest’anske;j

baziliky pripadne s latinskym krizom*!’

. Vyvoj aj v protestantskom prostredi Siel vSak inym
smerom  vyuzivanim centrdlneho pddorysu s umyslom zvySit komunikativnost
bohosluzobného diania. Pri rieSeni vnutorného priestoru sa prihliada aj na moZnost
viactucelového vyuzitia chramu (napr. zavedenim stoli¢iek namiesto pevnych lavic). Mysli sa
na umiestnenie organa blizSie k liturgovi, pamédtd sa na dostato¢ny priestor pre spevokol
a hudobné telesa. Vyuziva sa aj moderné umenie, pritom sa mysli na potrebnu esteticki
a umelecku kvalitu. Celé vystrojenie chramu mé posobit’ pozyvajlico, prijemne a ma viest’ ku
vnutornej koncentracii. Sakristia nema mat’ charakter ilozného priestoru, ale miesta, kde sa
modze konat’ pastordlny rozhovor, spoved’ jednotlivcov i duchovna priprava ucinkujucich na
sluzbach Bozich. Zvony maju byt vhodne umiestnené, aby ich bolo dobre pocut’ a mohli plnit’
svoju pozyvaciu funkciu. Idedlne ich umiestnenie je vo vhodne projektovanej vezi.

Pre umiestnenie kostola v priestore bolo v minulosti typické jeho zasadenie do centra
obyvaného priestoru, na vyvysené miesto, s orientaciou na vychod. Dnes kostol uz nemdze
konkurovat’ vySkovym budovam, jeho umiestnenie itvar vSak treba vzhl'adom na okolie
dobre zvazovat’ a pamétat’ na hlavné poslanie cirkvi dnes, ktord ma zachranovat’ pre Zivot
zvestou evanjelia, sluzbou a laskou k ¢loveku.

V suvislosti so stavanim novych chrdmov treba eSte spomenut’ stavanie zborovych
centier, kde okrem bohosluzobného priestoru st este d’alSie ako st napr. priestory pre mladez,
pre dospelych, kuchyna, socidlne zariadenie, byt a pracovia pre fardra atd’. Su vyjadrenim

dolezitej poziadavky, ze zivy zbor ma byt spolu nielen na sluzbach Bozich v nedelu, ale

17 JAMNICKY, J. Kompendium ev. liturgiky, s. 75.
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1 pocas tyzdna ucast'ou na rozlinych podujatiach nédbozenského, spolocenského charakteru
iuvazovania o svojej svedeckej ceste. Ked nemecky teolog a psychoterapeut H. Thilo'®
rozmysla o vyzname jednotlivych Casti zborového centra, zdoraznuje, ze kazdé ma byt
zariadené primerane potrebe, mysli si vSak, zZe bohosluzobny priestor pre sluzby Bozie, do
ktorého by mal byt pristup z kazdej jednotlivej Casti, by nemal mat’ polyfunkény charakter.
Dévodi to nepriaznivym vplyvom na psychiku ¢loveka, ak sa stretdva s ustavicnou zmenou.
Clovek sa potrebuje stretat’ okrem novych veci aj s ustalenostou dolezitych priestorov pre
svoj zivot ( ako su domov achram). Tato myslienku, s ktorou sa mozno stretnut’ ako s
reakciou na experimentalny boom v bohosluzobnej oblasti aj u inych autorov, aplikuje aj na
stavanie modernych kostolov. Zrejme zapadnou tradiciou je vyvazenost medzi starym
anovym, ustdlenostou azmenou (opdt — ordindrium a proprium). Hlavné poslanie
evanjelického chramu vidi dnes Thilo v tom, aby bol miestom odpocinku pre dusu, stretnutim
sa so svitym Bohom a miestom nabratia novych sil do kazdodenného zapasu.

Dalo by sa iste hovorit’ aj o d’alSich funkciach a aspektoch chrdmu dnes. Jedno je vSak
isté. Aj dnes je chram nepostradatelny ako miesto, v ktorom c¢lovek ma prilezitost
obnovovat’ v sebe obraz Bozi, na ktory bol stvoreny a zostdva nepostradate'ny ako symbol
zachrany a Zivota uprostred porusené¢ho ana svojom vlastnom zaniku horlivo pracujuceho

sveta.

Vyuzitie poznatkov v praktickej ¢innosti zborového farara

Vyssie spomenuté poznatky i d’alSie vzdelavanie sa v tejto oblasti moze zborovy farar
v praktickej sluzbe vyuzit' z viacerych hl'adisk:

1/ Pri uvazovani o stavbe novych kostolov, bohosluzobnych miestnosti a zborovych
centier su potrebnym predpokladom zadkladnej orientacie a kvalifikovanej konzultacie
s architektom, ktory je tiez odkazany na fundovany teologicky pohlad. Kvalifikovanost
z obidvoch stran méze predist mnohym nedorozumeniam a nespravnym zaverom.

2/ Uvazovanie o vyzname a symbolike bohosluzobného priestoru, uvazovanie o novom

usporiadani ¢i zmene tohto priestoru moze viest' k novym impulzom, novym pohladom na

8 THILO H.-J. Die Seele muss rasten kénnen,, s. 395-397.
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budovanie cirkevnych zborov dnes. Kazd4 doba prinésa totiz nové vyzvy, nové poziadavky,
na ktoré je potrebné reagovat, aby praca v cirkevnom zbore sledovala vacsiu oslovitel'nost’
I'udi. Potrebny trend od nedelného obradového krestanstva ku kazdodennému jeho
praktizovaniu v pastordlnom a diakonickom spolocenstve vyzaduje zohladnit' aj
bohosluzobné priestory, ich vyuzivanie pre rozne skupiny a vekové kategorie v zbore. Ba
fundovany architekt vo vzdjomnom rozhovore s fundovanymi zborovymi fardrmi mozu
vytvorenim novych rieSeni vyvolat potrebny pohyb do zivota cirkevného zboru, ktory sa
bude prejavovat’ ako dospely zbor vo vnutri plne zijici a navonok sa misijne prejavujuci.

3/ Nielen rozhovor farara s architektom, ale aj rozhovor farara so zborom o vyzname
a symbolike bohosluzobného priestoru méze byt dolezitym prispevkom k jeho budovaniu. Je
to mozné na biblickych hodinach, v rdmci zasadnuti hospodarskeho vyboru ¢i zborového
presbyterstva ina sluzbach Bozich venovat v niektorej kazni pozornost’ tymto veciam.
Poznatky tohto druhu nie st vSeobecne pristupné a vhodnym spdsobom by vobec nebol
problém vzbudit’ o nich zdujem a vyvolat’ pozornost’.

4/ Skutocnost, ze naSe chramy st symbolickym vyjadrenim ucenia o podstate naSej
cirkvi, je dostatoénym dévodom na to, aby sme ich vyuzivali ako nazornu pomdcku pri
vyucbe konfirmécie v daleko vicsej miere. V ndbozenskej pedagogike sa v ostatnom case
silne zdoraznuje takzvana pedagogika chramového priestoru. ,, Didakticky pristup pedagogiky
chramového priestoru... nadvizuje na vyhladavanie zvlastnych miest a priestorov mnohych
I'udi naSej doby, na ktorych voc¢i hektike kazdodenného dna a vSadepritomného medialneho
sveta so zaplavou rozli¢nych drazdidiel moézu zakusit' ticho, zastavenie sa, meditovanie.
Mnohi stcasnici sa citia opdt’ pritahovani na tradicné miesta modlitby a liturgie novym
spdsobom*'®. Uz samotné zaradenie chramu do okolitého priestoru mesta &i obce mé délezitu
vypovednu hodnotu nielen ndbozensku, ale aj kultirno-historicku. Pestovat’ vzt'ah od detstva
k chrdmu ako symbolu neocenitel'nej hodnoty pre 'udsky zivot je nevyhnutné. Upozoriiovanie
na potrebu aktivnej spoluprace pri jeho obnove a udrziavani vedie k zodpovednosti nielen za
jeho prijatie od predchadzajucich generacii ale 1 k odovzdaniu d’alSim generaciam. Vnutorné
vybavenie chramu, jeho symbolika ndm pomoze lepSie vniest do vedomia konfirmandov

zakladné vieroucné pravdy a vytvorit’ si k nim osobny vzt'ah neustalej obnovy duchovného

' BOSCHKI, R. Einfiihrung in die Religionspidagogik, s. 144.
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zivota. Castejia ,.exkurzia“ s hodnotnym vykladom moZe urobif vtomto smere vela
pozitivneho.

5/ Nakoniec v d’aleko viacsej miere je potrebné chram ajeho symboliku vyuzivat
s misijnym zamerom pri zdujme turistov a navstevnikov o chrdm a to ako ,, kamenného*
svedka viery. Deje sa tak uz v chrdmoch kultarno-historicky atraktivnych ( vykladu z
hl'adiska misijno- ndbozenského by sa aj tu mala venovat’ d’aleko vicsia pozornost’), ale moze
sa to diat’ v kazdom zbore. Ved' kazdy chram je z tohto hladiska vyuZiteIny. Ziada to len
dokladné poznanie a zapal pre dobrt vec. Pre obidve veci by u farara nemalo byt problémom

najst’ pochopenie.
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